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Politica— Aristotel

Tirania este guvernarea unuia ce domneste ca stapin peste asociatia
politica; Oligarhia este dominarea politica a bogatilor; Demagogia este
dominarea saracilor, cu inldturarea bogatilor.

Acum se pune intrebarea: cui trebuie sa apartind suveranitatea in stat?
Ori multimii, ori bogatilor, ori celor destoinici, ori unui singur individ supe-
rior, ori unui tiran; fiecare din ipotezele acestea are insa dificultatea sa. Caci
cum — saracii, pentru ca sunt majoritatea, sa-si imparta avutiile bogatilor?
Si nu va fi aceasta o nedreptate? Fiindca, pe Zeus, ceea ce decide suveranul
este ceva drept! Atunci ce trebuie sa se numeasca o nedreptate extrema?
Dar dupé ce se va imparti totul, daca o a doua majoritate isi imparte din nou
bunurile minoritatii, statul evident se va nimici. 5i cu toate acestea, virtutea
nu ruineaza pe acela in fiinta caruia se afla; dreptatea nu este o otrava pen-
tru stat. Atunci evident ¢4 nici legea aceasta nu este ceva drept...

Asa griita Zarathustra— Friedrich Nietzsche

Statul e cel mai rece din toate dihaniile reci: minte cu raceald si iata
minciuna ce se scorneste din gura lui: ,Eu, statul, eu sunt norodul”.

Statul e unde sinuciderea pe indelete a tuturora se numeste viata.

Nu v4 propovaduiesc munca, ci lupta. Nu va propovaduiesc pacea, ci
izbanda. Fie ca munca voastri o lupta s fie, ca pacea voastra s fie o iz-
banda.

M-am dezgustat de intelepciunea mea, intocmai ca albina care a strans
prea multa miere. Am nevoie de méini care se intind.

As vrea sa daruiesc si s impart pana ce inteleptii din sinul oamenilor
vor fi iarasi veseli in nebunia lor, iar saracii — fericiti in avutia lor.
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CARTEA INTAI
CAP. 1

Orice arta si orice doctrina, tot asa orice actiune si orice hota-
rére pare a ravni un bine: de aceea nimerit s-a spus ca binele este
ceva ravnit de toate. Dar vedem o deosebire a scopurilor. Unele
scopuri sunt activitati, celelalte pe 1anga aceste, inca si anumite
opere sau lucruri. Unde insé, pe JAnga actiuni, exista scopuri anu-
mite, acolo operele sunt dupd natura lor mai bune decét activita-
tile.

Existand insd multe actiuni, arte si stiinte, exista si multe sco-
puri. Scopul artei medicale este sanatatea; cel al constructiei de
corahii, corabia; cel al strategiei, biruinta; cel al artei economice,
bogatia. Unde atari fiptuiri stau sub o singura facultate, cum de
pild arta selariei si celelalte meserii ce se ocupa cu fabricarea de
curelirie pentru cai, stau sub arta calarie, si aceasta iarasi, impre-
uni cu toatd activitatea militara sub strategie, si tot asa altele sub
altele, in acestea totdeauna scopurile activitatilor arhitectonice, adica
conducitoare, sunt mai alese decat scopurile celor subordonate,
deoarece acestea din urma nu sunt urmarite decat de dragul celor
dintéi. Si aici nu e nici o deosebire, daca activitatile insesi sunt sco-
pul actiunilor sau, pe langa ele, si inca altceva, cum e cazul in ar-
tele amintite.

Daci exista deci un scop al actiunii pe care il vrem pentru el
insusi, iar celelalte numai de dragul acestuia, si daca nu alegem
toate pentru altceva — cici de altminteri aceasta ar merge la infinit
si vrerea omeneasca ar fi goala si zadarnica, — atunci e vadit ca un
atare scop trebuie sa fie binele si cel mai mare bine. Cunoasterea
Tui n-ar trebud s aibd oare si pentru viati o mare insemnatate inles-
nindu-ne, ca unor tintasi care au o tinta hotarata, s nimerim mai
bine ceea ce trebuie? Daca e asa, sa incercam a schita cel putin
acest scop, Spre a arita ce este si carei stiinfe sau carei facultati ii
aparfine.

Dupa toata aparenta, acest scop apartine stiintei celei mai stapd-
nitoare si conducatoare in cel mai inalt inteles. Aceasta insa este

1094 b. firi indoiala politica. Ea anume hotaraste care stiinte sau arte gi
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meserii se cuvine sa existe in Stat, si care si in ce masura trebuie
invatate de fiecare individ. Mai vedem cé cele mai pretuite inde-
letniciri: strategia, economia, retorica, ii sunt subordonate. Prin ur-
mare, cum ea se foloseste de celelalte stiinte practice, prescriind
prin legiferare ce este de facut si ce este de oprit, scopul ei, fiind
superior, va trebui sa cuprinda, se vede, scopurile celorlalte, iar
acest scop al ei va fi deci cel mai inalt bine omenesc. Caci, desi
acest bine este acelasi pentru individ si pentru comunitate, totusi
lucru mai mare si mai perfect trebuie sa fie a intemeia si pastra
binele comunitatii. Fireste ca cineva poate fi multumit chiar cAnd
il poate ajuta pe un singur om sa dobindeascé adevarata buna-
stare, dar mai frumos si mai divin este totusi, cAnd poate infaptuia
aceasta pentru un popor sau pentru un Stat. Spre aceasta tintd se
indreapta disciplina de fata, ea fiind o parte a doctrinei politice.

Expunerea va fi multumitoare, dacd va atinge acel grad de exac-
titate cel ingaduie materia data. Exactitatea nu poate fi ciutata la
toate cercetarile in aceeasi masurd, cum aceasta nu se face nici in
diferitele arte mecanice. Faptele frumoase si drepte cercetate de
stiinta politica arata astfel de nepotriviri si o astfel de nestatornicie,
incat s-ar parea ca se intemeiaza numai pe lege, nu insa pe natura.
O nestatornicie asemanatoare o au si diferitele bunuri, deoarece
multi sunt pagubifi prin ele. Multi au pierit din pricina bogatiei lor,
altii din pricina vitejiei. Intr-o expunere deci care are a face cu un
astfel de obiect si porneste de la astfel de premise, trebuie sa ne
multumim a infatisa adevarul intr-o forma oarecum primitiva si
schematica. Si tot asa, acolo unde nu se poate trata si presupune
decat numai ceea ce se petrece mai adeseori, nu vom vrea sa do-
béndim decat concluzii de acelasi fel. Chiar tot asa va trebui sa fie
primite toate cele ce se vor spune aici. Cunoscator se arata a fi acela
care cere in diferitele ramuri numai gradul de exactitate ce-l inga-
duie natura obiectului, si ar fi tot atdt de gresit cAnd am vrea sa
primim de la un matematician principii de probabilitate, cum ar fi
cand am vrea sd cerem de la un orator intr-o adunare deliberativa
dovezi stricte.

Fiecare judeca bine numai ceea ce cunoaste, si este in aceasta
materie un bun judecator. Va putea insd judeca bine intr-o anumita
disciplina cel ce a invatat-o, iar indeobste bine va judeca cel invétat
in toate. De aceea un tAnar nu este un auditor potrivit al stiintei
pohhce fi lipseste experienta in viata practica, obiectul si problema
oricarui invatamént politic. Si, daca e impins de pasiuni, el va asculta
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acest invatamant in zadar si fara de folos, deoarece scopul sau nu
este cunoasterea, ci actiunea. Si nu e nici o deosebire aic‘i, cand
cineva nu e 'copt din pricina varstei sau a camcten&lui. Caci h]'ch’l nu
depinde de timp, ci provine din faptul ca cineva traieste célau'z{t de
pasiune si-si alege scopurile dupa ea. Pentru astfel de oameni cu-
noasterea raméne tot asa de nefolositoare ca si pentru Ce]_nealm:
pétﬁt care vrea binele, dar totusi nu face. Pentru aceia insa care isi
ciliuzesc vrerea si faptuirea prin ratiune, cunoasterea acestor lu-
cruri le va fi de mare folos.

Atéta ajunge, ca introducere, cu privire la auditor, la felul cum
yrem s4 fim intelesi, si la obiectul cell vom trata.

CAP. 11

S4 ne intoarcem acum iarasi la tema noastra si, intrucat qricevz
cunoastere si voire finteste spre un bine, sa aratam ce trebmg sa
considerém ca fiind binele ce constituie scopul artei politice, sice
este binele cel mai inalt in sfera actiunii. Asupra numelui sunt aici,
se vede, cei mai multi de aceeasi parere: fericire o numesc leltl:
mea si capetele mai subfiri, si a trai bine i a se afla bine inseatpna
pentru dansii tot aceea ca si a fi fericit. Dar despre ce ar fisa ﬁ?
fericirea, asupra acestei intrebari parerile sunt ’deosebvltc'_. multi-
mea explicind-o cu totul altfel decat infeleptii. Unii def:llal? caeceva
palpabil si vizibil ca placerea, bogafia si onoarea, alfiicae a]tceya.
uneori si aceiasi oameni odata asa si altadata altfel: bolnavu.] cae
sindtatea, saracul ca e bogatia, si cine isi simte nestiinta admira pe
cei ce expun lucruri mai si care intrec puterea lui de pr}ufzgere.
Unii, dimpotriva, erau de pérere ca, pe linga multele bunuri vmbﬁe:
ar exista un hine in sine, care si pentru toate bunurile de pe aceasta
lume ar fi cauza bunatatii lor. [

Examinarea tuturor acestor pareri nu credem ca ar rasplati oste-
neala; va ajunge s ne marginim la cele mai obisnuite silacele ce
par intemeiate intr-0 masura oarecare. _ 1

Trebuie s4 avem, in aceasta chestiune, inaintea ochilor ca e o
mare deosebire intre expunerile ce pornesc de la principii, si cele
ce se urcé spre principii. Aceasta a fost doar si problema pe carea
ridicat-o cu drept cuvant si a cercetat-o Platon, anume daca dlu

mul porneste de la principii sau merge spre ele, in chip asemana-
tor cum in hipodrom alergarea se face de la arbitri spre tinfa sau
intors. Trebuie si incepem deci fara indoiala cu ceea ce-i cunoscut;
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aceasta insa este de doua feluri: exista ceva cunoscut pentru noi
si ceva cunoscut indeobste. Va trebui sa incepem, credem, cu ceea
cei cunoscut pentru noi. De aceea o buna formare a caracterului
trebuie sa fie infaptuita, pentru ca cineva sa asculte cu folos prele-
gerile asupra binelui moral si asupra a ceea ce este drept, in general
asupra lucrurilor ce privesc viata politica. Caci noi pornim aici de
la ,ca“, iar odata acesta explicat in mod indestulator, nu mai e ne-
voie de nici un ,,de aceea“. Cine are un astfel de caracter, acela sau
cunoaste de inainte principiile sau le poate totusi lesne invata. La
cine insa nu este nici una, nici alta, acela sa asculte ce spune Hesiod:

»ntre toti cel mai bun e acela care descopera toate. Dar si acela
e vrednic, ce-asculta de bunele sfaturi. Dar cel ce singur nu cu-
noaste nici seama nu tine, chibzuit, de sfatul altuia, desigur faré fo-
los, e intre oameni®,

CAP. III

Dar sa expunem punctul de la care ne-am departat.

Considerand felurite genuri de trai, nici nu ni se prea pare a fi
fara temei, ca multimea, oamenii neciopliti, pun binele suprem si
fericirea adevarata in placere, cautind de aceea o viata de placeri.
Trei genuri de trai anume se desprind mai ales inaintea altora: tra-
iul ce l-am amintit chiar mai inainte, apoi viata politica si, In sfirsit,
viata contemplarii filozofice. Multimea se dovedeste a avea o mer-
talitate cu totul servila, dand preferinta vietii de animal, dar poate
justifica totusi aceasta intr-0 anumita masura aratind ca multi din-
tre cei supusi impartasesc gustul lui Sardanapal.

Firile nobile si active prefera onoarea, care poate fi numit cu
drept cuvant scopul vietii publice. Totusi, onoarea pare a fi ceva prea
superficial pentru a putea fi considerata ca acel bine suprem al omu-
lui pe care-] cautam. Ea pare doar a apartine mai mult celor ce dau
onoare decat celui ce o primeste. Binele suprem insa ni-l infatisam
in felul ca ar fi propriu interiorului omului si ca nu s-ar pierde asa de
usor. Se mai pare ca omul rvneste onoarea spre a se putea crede
el insusi bun. Caci noi cautam a fi onorati de catre cei intelepti si
cei ce ne cunosc, i anume de dragul virtutii. Asadar, daca o astfel
de purtare demonstreaza ceva, virtutea trebuie sa fie ceva mai bun.
Am putea doar mai degraba sa consideram virtutea ca scop al vietii
in comunitatea politica. Dar si ea apare ca neindestulatoare. Se pare
ca putem si dormi, in timp ce poseddm virtutea, sau si sa nu avem



ARISTOTEL

1096 a. nici o activitate toatd viata, avind pe deasupra de indurat cele mai

mari rele si necazuri, iar cui i este sortita o astfel de viata, pe: acela
nimeni nul va numi fericit, ci doar numai cu scopul dea aparain
mod scolastic aceasti tezi. Dar destul despre aceasta; problema a
fost doar indeajuns dezbatutd in scrierile enciclice.

Al treilea gen de trai este cel teoretic sau cel contemplativ; el
ne va ocupa in cele ce vor urma.

Viata indreptaté spre cAstig de bani are in sine ceva nefiresc si
silit, si bogétia vadit ci nu este binele cautat. Caci ea este numai
mijloc pentru scop. De aceea mai degraba ne-am putea hotari pen-
tru scoputile amintite mai inainte, deoarece ele sunt pretuite pen-
tru sine. Dar si ele nu par a fi potrivite, oricat de multe s-ar fi spus
in favoarea lor. Cu aceasta sa sfarsim cu chestiunea de fata.

CAP. IV

Poate cii e mai bine s ne indreptam atentia asupra universului
sisa cercetam ce se intelege prin acest termen. Dar aceastd cerce-
tare ne vine greu s-0 facem, deoarece barbati ce ne sunt pnetem
au infrodus ideile. Dar s-ar pirea poate ca e mai bine, si chiar ca e
o datorie s nu crutim, spre salvarea adevarulu, nici propmle pa-
reri, mai ales fiind filozofi. Caci, desi iubim si prietenia si adevarul,
totusi e o datorie sfanta sa pretuim mai mult adevarul.

Cei ce au nesocofit aceasti teorie n-au admis idei nicaieri unde
vorbeau de un mai devreme sau de un mai tArziu, de aceea nici
n-au statornicit o idee pentru totalitatea numerelor. Dar binele sta
atit in categoria esentei cAtsiin ceaa calitatii si relatiei. Acel ,in
sine” insa si esenta e din naturé mai inainte decat relaua Caci aceas-
ta se aseamana cu o ramura secundara si un adaos al existentei.

Prin urmare, nu poate exista pentru aceste categorii o idee comuna.

Si cum, mai apoi, binele e enuntat in tot atAtea semnificatii ca si
existenta (caci el st in categoria subqtcmtel de exemplu, Dumne-
zeu, intelect; in cea a calitatii: virtutile; a cantitatii: masura potrivita;
a relatiei; utilizabilul; a Umpldm momentul potrivit; a locului : sede-
rea pentru recreatie, efc.), asa se vede canu este un ceva umversal
ce ar fi comun si unul. Cici atunci nu s-ar vorbi despre el in toate
catcgomle ¢i numai in una. Mai apoi, cum despre ceea ce apar-
fine unei singure idei nu exista decat o singura stiinta, asa n-ar
exista decat o singura stiinta despre tot binele. Dar exista multe,
chiar despre ceea ce sta sub o singura categorie. Asa, stiinta mo-
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mentului potrivit in razboi este arta strategului, in hoala arta medi-
cala, iar stiinfa masurii potrivite in nutritie este arta medicala, in
exercitiile corporale, gimnastica.

Am mai putea intreba insd, ce inteleg ei in adevar, prin acel
»in sine, pe care-] adauga la toate, cum doar in omul in sine si in
om se repetd unul si acelasi concept, cel al omului. Améandoi fiind
oameni, ei nu pot fi deosebiti. Atunci insa e acelasi lucru si pentru
binele in sine si pentru bine. De asemenea, acel bine in sine nu va
fi in inteles mai inalt un bine, sa zicem, din pricina ca e vesnic, stiut
fiind doar ca ceea ce urmeaza mult nu e mai alb, decat ceea ce du-
reaza numai o zi.

Mai acceptabila apare aici teoria Pitagoreenilor, care pun uni-
tatea in randul bunurilor. Pe dénsii i-a urmat se vede si Speusip.
Despre aceasta insa trebuie sa se trateze in alt loc.

Dar, impotriva celor spuse s-ar putea ivi o indoiala, spunindu-se
anume cd acea teorie n-ar fi valabila despre tot binele, ci, dupa ea,
numai ceea ce e dorit si ubit pentru sine ar urma sd fie numit dupa
o idee, pe cind ceea ce infaptuieste sau pastreaza acel bine sau im-
piedica contrariul lui, s-ar numi bine de dragul séu si in alt inteles.
Binele ar avea astfel doua intelesuri: unul ar fi bine in sine, cela-
lalt ar fi un bine intemeiat pe binele in sine. Sa despartim acuma
binele in sine de ceea ce- util si sa vedem, daca e numit dupa o
singura idee. Ce Insusire trebuie s aiba spre a fi bine in sine? Sa fie
aceea ca e dorit si pentru sine, numai cum e cugetarea, vederea,
anumite bucurii si onoruri? Caci, chiar daca dorim aceste lucruri
de dragul altui lucry, totusi le putem socoti ca apartinand binelui in
sine. Sau n-ar fi nimic altceva decat numai ideea? In acest caz ea ar
fi de prisos ca prototip. Daca insa si lucrurile amintite ar fi bune in
sine, conceptul bunatétii trebuie sa se iveasca in toate in chip uni-
voc, tot asa ca si conceptul alb in zapada sau in albul de plumb.
Dar, la onoare, prudenta si placere, ca bunuri, acest concept e in
fiecare caz altfel si deosebit. Binele deci nu este nimic comun, ceva
ce ar cadea sub o idee.

Dar intrucat se vorbeste totusi despre un bine? Multele feluri
de bine nu par doar a avea din intAmplare acelasi nume. Este deci
aceasta poate din pricina ca provin din unul sau tintesc toate spre
unul, sau se numesc mai degraba in mod analog bine? Dupa acest
mod, ceea ce ochiul este pentru corp, este doar pentru suflet inte-
ligenta, iar analogii asemanatoare mai exista inca multe. Dar tre-
buie sa parasim acuma acest punct, deoarece o tratare mai exacta
a lui intrd In altd parte a filozofiei.
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Tot asa nui e locul aici s urmarim mai departe teoria ideilor.
Chiar dac intr-adevir binele comun enuntat ar fi s fie ceva sin-
gular si existent pentru sine in chip separat, e totusi clar ca omul
nici nu kar putea infiptui prin actiunea sa, nici nu kar putea dobéndi.
Dar despre un astfel de bine este tocmai vorba. Ne-am putea insa
gand1 ca cunoasterea acelui bine separat ne-ar putea ajuta cu pri-
vire la binele cel putem dobéndi si mfdptw si ne-ar fi ca un model
cu ajutorul caruia am putea cunoaste mai bine si hinele pentru noi,
si cunoscAndu-, Fam putea dobéndi. Dar, chiar dacé aceasti con-
ﬁ;lderaUe ar parea intrucatva admisibila, cazul artelor dovedeste ca
e gresita. Caci, artele nazuiesc toate spre un bine sl cauta ceea ced
mai lipseste binelui, dar lasa cu totul la o parte cunoasterea acestui
bine. E insa putm probabil ca nici un artist sa nu cunoasca acest
mijloc de ajulm si ca nici macar sa nud simta Ilpqa Pe de alta parte
ar fi straniu s4 ne intrebam ce i-ar folosi unui tesator sau tamplar
pentru meseria sa sa cunoasca binele in sine, sau cum ar deveni
cineva un medic mai bun sau un strateg mai bun, daca a intuit
ideea binelui. Si medicul, pare-se, nu da atentie sanatatii in sine, ci
celei a omului, sau mai bine zis celei a omului in concreto. Caci el
vindeca numai pe cutare sau cutare. Despre aceasta deci sa fie
spus atata.

CAP. V

S4 ne intoarcem acuma iardsi la binele in chestiune, spre a afla
ce poate fi. Vedem cd in fiecare activitate si arta binele este totdea-
una altul: altul in medicing, in strategie etc. Ce este deci hinele
propriu al fiecareia? Se vede cd este ceea pentru ce in fiecare acti-
vitate se fac toate celelalte. Aceasta ar fi in medicina sanatatea, in
strategie, biruinta, in arhitectura casa, in alte arte iarasi altele, sila
toata actiunea si voirea scopul. Pentru acesta se fac totdeauna toate
celelalte. Daca deci pentru tot ce cade sub actiunea omeneasca
exista o tinta comuna, atunci aceasta este binele ce poate fi atins
prin actiune, iar daca sunt mai multe, acestea. Astfel expunerea
noastra a ajunb pe aceasth cale iarasi la aceleasi rezultate. Totusi,
trebuie sd incercam a lamuri aceasta si mai bine.

Cum scopurile sunt fira indoiala numeroase si cum multe din
ele nu le vrem decit de dragul altor qcopuri de exemplu: bogatie,
fluere si, in general, unelte, e limpede ca nu toate sunt scopuri
finale, pe cAnd doar binele cel mai inalt trebuie sa fie un scop final
si ceva desavérsit. Daca exista deci numai un scop final, atunci
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acesta trebuie sa fie cel cautat, iar daca mai multe, acela dintre ele
care e scop final in intelesul cel mai inalt. Ca scop final in inteles
mai inalt consideram ceea ce e dorit pentru sine fata de ceea ce e
ravnit penfru altceva si ceea ce e vrut atat pentru altceva cit si pen-
tru sine, prin wrmare ca scop final absolut si ca absolut desavarsit
e considerat ceea ce totdeauna e vroit pentru sine si niciodata pen-
tru altceva. O astfel de insusire pare sa aiba insa inainte de toate
fericirea. Pe ea o vrem totdeauna pentru sine, niciodata pentru alt-
ceva, pe cand onoarea, placerea, inteligenta si orice virtute le vrem,
ced drept, si pentru sine (caci desi n-am avea nimic de la ele, to-
tusi aceste lucruri le-am dori), totusi le mai vrem si de dragul feri-
cirii, convinsi fiind ca vom deveni chiar prin ele partasi de fericire.
Fericirea insa nimeni nu o vrea de dragul acelor bunuri si in gene-
ral de dragul nici unui alt lucru.

La acelasi rezultat ne va duce conceptul autarhiei. Binele de-
savArsit trebule sa fie antarc. Intelegem prin acest termen o in-
destulare nu numai pentru individ, care traieste pentru sine, ci si
pentru parintii sai, copiii sai, femeia sa, prietenii si concetatenii s
in general, deoarece omul e menit din natura pentru comunitatea
politica. Dar aici trebuie sa tragem un hotar. Cici, daci am vrea
sa intindem aceasta si mai departe asupra strabunilor si urmasilor
st asupra prietenilor prietenilor, n-am ajunge la nici un sfarsit. Aceas-
ta se va cerceta mai tirziu. Ca ceva antarc, consideram deci ceea ce
numai pentru sine face viata vrednica de rvnit, asa ca nu e nevoie
de nimic altceva. Asa ceva este credem fericirea, ba o credem chiar
ca cel mai de dorit lucry, fara ca sa fie de acelasi fel cu altceva ce am
dori de asemenea. Caci, daca ar fi astfel, e clar ca ea ar deveni de
dorit intr-un grad mai inalt prin adaosul celui mai mic bine, deoa-
rece adaosul inseamna un plus de bine si bunul mai mare e dorit
fireste totdeauna mai mult.

Prin urmare: fericirea se infatiseaza ca ceva perfect si antarc, ea
fiind scopul final a toata actiunea.

CAP. VI

Dar, cu declaratia ca fericirea este binele cel mai inalt poate ci
nu se spune nimic mai mult decét ceea ce ingaduie oricine. Ceea
ce se cere este insd ca sd se arate inca mai clar ce este ea.

Aceasta am reusi s-o facem, daca luam in vedere activitatea
specific umana. Cum pentru un flautist, un sculptor sau alt artist
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oarecare, § cuth in general pentru tot ¢ are o activitate si faptuire,
binele si perfectiunea st in activitate, asa este desigur cazul si la
om, daca de altminteri exist o activitate specific umana. Sa fie oare
ca tAmplarul si cizmarul sa aiba activitati si faptuiri determinate,
omul insé n-ar avea nici una si ar fi creat pentru inactivitate? N-ar fi
mai degrab, asa cum la ochi, la ménd, la picior si, in general, la
orice parte se arata o activitate determinata, sa admitem si la om,
pe langa toate aceste activitati, inca o activitate deosebita? Si care
ar fi oare aceasta? Viata se vede ca nu, deoarece ea e proprie si plan-
telor? Pentru noi insa se pune problema specificului uman. La viata
nutritiei s cresterii nu trebuie deci sa ne gandim. Dupa aceasta ar
veni in considerare o viata sensibila, Dar si aceasta se vede ca e
comuni calului, boului si tuturor fiintelor inzestrate cu simturi.
Raméne deci numai o viata activa dupa partea sufletului inzestrata
cu ratiune, si aici este o parte care asculta de ratiune, si alta care o
are si cugeta. Deoarece insé si viata activa e infeleasé in sens indoit,
aici nu poate fi vorba decét de viata in mod actual si real activa,
care e, se vede, mai importanta,

Daca insi opera specifica si faptuirea specifica a omului sta in
activitatea sufletului, rationala sau nu lipsita de ratiune, si dacé fap-
tuirea unui om activ destoinic este dupa specie aceeasi, de exem-
plu: cAntul chitaristului si cel al chitaristului bun, si asa in toate ca-
zurile, noi adiugand la faptuire inca nota unei virtuti sau destoi-
nicii superioare si numind prestatiunea chitaristului cant, prestatia
chitaristului bun insa cAnt bun de chitara, daca, zicem, lucrul este
asa, si noi consideram ca faptuire specifica a omului o anumita
viata, anume activitatea sufletului insofita de ratiune si actiune co-
respunzatoare, ca faptuire a omului bun insa chiar aceasta dar cu
adaosul: bund si dreapta — dacd, in sfirsit e considerat ca bine ceea
ce se savarseste potrivit cu virtutea sau destoinicia specifica a celui
activ, noi dobandim dups toate acestea rezultatul: binele uman este
activitatea sufletului potrivita cu virtutea, iar daca exista mai multe
virtuti: activitatea potrivitd cu cea mai buna si mai perfectd virtute.
La acestea trebuie insa si se mai adauge ca aceasta sa dureze o
viat plind; cici asa cum o randunea si o 7i inca nu face o prima-
vard, asa nici o zi sau un rastimp scurt inca nu face pe nimeni de-
plin fericit.
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CAP. VII

Ageasta sa fie schita expunerii binelui suprem. Caci trebuie sa-
des‘cnem desigur mai intai dupa liniile fundamentale, expunind
apoi aceste in amanunte. Cind sunt date liniile fundamentale ale
um{i lucru, oricine poate lucra la el mai departe si poate adauga
a{'nanuntele, iar vremea este In acestea o buna descoperitoare si
ajutatoare. Asa se explica si dezvoltarea artelor: ceea ce ]ipsf:sfe
poate adauga oricine. '

Sa ne gAndim si la observatia ficutd mai sus si sa nu cerem
exactitate la toate obiectele in aceeasi masura, ci totdeauna numai
potrivit cu materia data si numai intr-atta cat se potriveste cu in-
tentia ce-o avem candva, Tamplarul si geometrul cauti linia dreapti
iI} chip deosebit; unul numai intrucét are nevoie de ea pentru lucrul
sau, pe cand celalalt vrea sa stie ce si cum este ea; caci el cautd ade-
varul. Tot asa se va proceda in toate celelalte domenii, pentru ca ac-
cesoriile sa nu inabuse la urma opera.

Iv\Iici nu trebuie sa intrebam pretutindeni fard discernamant
duPa cauza. La unele lucruri ajunge desigur sa demonstram bine
4", asa ca si la principii, caci ,,ca”este elementul prim si princi-
piu. Principiile ele insele se cunosc insa in parte prin inductie, in
parte prin perceptie, in parte printr-un fel de obisnuint, in barte
incé in alt mod. Trebuie deci s cautim a le afla in amanunte infr-un
mod corespunzator particularitatii lor si trebuie sa ne dam oste-
neala sd le definim bine. Caci principiul, ca inceput, se poate ci este
mai mult decdt jumatatea intregului si ca multe din cele cautate se
lamuresc prin cunoasterea lui.

CAP. VIII

Dar nu trebuie sa cautam aJ descoperi numai in temeiul con-
cluziei si al premiselor conceptuale, ci tot asa in temeiul opiniilor
enuntate despre el. Cu adevarul se potrivesc toate faptele, cu eroa-
rea insd adevarul intra repede in dezbinare.

Deosebim trei feluri de bunuri: bunuri exterioare, bunuri ale
sufletului si bunuri ale trupului. Din acestea cele ale sufletului sunt
cele mai de capetenie, ca bunuri in intelesul cel mai perfect. Actele
si activitatile sufletesti le atribuim insa sufletului. Prin urmare, de-
terminarea noastra conceptuala ar fi potrivita, daca de altminteri
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acea veche pretuire a bunurilor adoptata in general si de filozofi,
dovedeste ceva.

Ea apare si de aceea nimerita, deoarece stabileste ca scop final
anumite acte si activitati. Caci astfel scopul final sta in bunuri ale
sufletului, si intrucat stau in fata bunurilor exterioare.

Tot asa se potriveste cu ea faptul ca despre cel fericit se spune
ci triieste bine si se afla bine. Prin definitia noastra se spune cam
atita ct se intelege prin buna vietuire si buna aflare.

CAP. IX

Si toate cele trebuincioase pentru fericire, ce-au fost arétate'din
diferite parti, par a intra in definitia noastra. Unii considera fmurea
ca virtute, altii ca prudent?, altii ca un fel de intelepciune, iarasi alp{
ca toate acestea sau una din ele in legatura cu plicerea sau totusi
nu fara placere. Altii mai adauga si bunastarea exteﬁoar_‘a. Aceste
opinii sunt reprezentate in parte de multi dintre cei vechl,_ in parte
de unii barbati renumifi. Dar si despre unii si despre altii nu este
de presupus, ca gresesc cu totului tot, dimpotriva ei vor avea in
cte o privinta, daca nu in toate, dreptate.

Cu aceia deci ce pun fericirea in virtute sau si infr-o virtute oare-
care, noi ne potrivim. Cici in sfera virtutii intra activitatea ce-i co-
respunde. Dar n-ar fi 0 mica deosebire, daca punem binele suprem
infr-o avere sau o intrebuintare, intr-un simplu habitus sau intr-o
activitate. Habitus-ul poate fi doar dat, ca de exemplu: la unul care
doarme sau care in altfel e cu totul inactiv, fara a faptui ceva bun,
actul, activitatea, insa nu. Céci ea va actiona necesar si va actiona
bine. Cum insé in Olimpia nu dobAndesc coroana cei mai ﬁumosj
si cei mai puternici, ci cei ce lupta (caci numai intre dénsii se afla
biruitorii), asa si numai cei ce in faptele lor sunt drepti, vor avea
parte de ceea ce in viata e frumos si bun.

Si viata lor este in si pentru sine plina de pliceri. A gusta place-
rea este ceva sufletesc, iar plicut este pentru fiecare ceea ce iubeste
el, ca de exemplu: calul pentru amatorul de cai, iar pentru amato-
rul de spectacole, aceste. Tot asa ceea ce este drept e placut pentru
prietenul dreptafii si in general ceea ce- potrivit cu virtutea e Qlac.ut
pentru prietenul virtutii. La multime fireste cele ceuaduc qlacefe
stau laolalta in contradictie, deoarece nu au aceasta insuslr:a din
naturd, pe cand dimpotriva, amatorilor binelui moral aduce pigcelre
ceea ce este plicut din naturd. Aceasta insusire o au insa actiunile
potrivite cu virtutea, si astfel, ele trebuie sa fie legate de placere
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totodata pentru cel virtuos si in sine. De aceea si viata sa n-are
nevoie de placere ca de un adaos exterior, ci ea o are chiar in sine.
Caci, facindu-se abstractie de cele spuse, nu e intr-adevar virtuos
caruia nu- fac bucurie faptele bune din punct de vedere moral, si
nimeni nu va numi drept pe un barbat, pe care nu-l bucura fapte
drepte, sau darnic, daca nud bucura fapte de darnicie, s.am.d. Daca
este insa asa, actiunile potrivite cu virtutea trebuie sa fie in sine
pline de placere, pe de-asupra insa si bune si frumoase, si anume
toate acestea in cea mai inalta masura, daca de altfel cel virtuos ju-
deca nimerit asupra lor. Dar aceasta el o face, cum am spus. Si prin
urmare fericirea este lucrul cel mai bun, cel mai frumos si cel mai
plin de placere totodata, si aceste lucruri nu sunt despartite, cum
vrea sa spuna inscriptia din Delos: ,,Cel mai frumos lucru e drep-
tatea deplina, cel mai bun e sanatatea. Dar cel mai dulce e cand
dobandim ceea ce jubim.” Caci aceste toate apartin celor mai bune
activitati totodata. In acestea insa sau in cea mai buna dintre ele sta
dupa parerea noastrd fericirea.

Totusi ea are, cum am spus, nevoie si de bunurile exterioare,
deoarece e imposibil sau greu de a infaptui binele si frumosul fard
mijloace ajutatoare. Multe se infaptuiesc ca prin niste unelte, cu
ajutorul prietenilor, al bogatiei si al influentei in Stat; pe de alta
parte, lipsa unor anumite lucruri, ca descendenta onorabil, copii
de treaba, frumusete trupeasca tulbura fericirea, Nu poate fi con-
siderat prea fericit cel ce are un exterior cu totul urat sau e de obar-
sie cu totul comuna, sau e singur si fara copii, si poate ca inca mai
putin, cel ce are copii sau prieteni cu totul viciosi, sau a pierdut prin
moarte bunii prieteni si copiii pe care i-a avut. De aceea deci ferici-
rea are nevoie, cum am spus, si de prosperitate, si astfel s-ar ex-
plica faptul, ca unii identifica bunastarea exterioara cu fericirea,
cum altii virtutea,

CAP. X

De aceea se si iveste intrebarea, daca fericirea se dobandeste
prin invatatura, obisnuinta sau in altfel prin exercitiu, sau se im-
parte omului printr-o interventie divina sau si prin intAmplare.

Se poate crede ca, daca ceva este un dar al zeilor facut oame-
nilor, atunci fericirea vine de la Dumnezeu, si anume cu atat mai
mult cu cat ea este cel mai mare bun dintre bunurile omenesti.

Aceasta problema apartine insa mai mult altei cercetari. Dar,
chiar daca fericirea nu este harézita de zei, ci se dob4ndeste prin



